CONVEGNO PASTORALE DIOCESANO
10-11-12SETTEMBRE 2013

TEMA DEL CONVEGNO
" ...con le mie opere ti mostrero la mia fede "q %518 )
VIVERE LA FEDE
L'impegno dei cristiani nella costruzione della cita dell'uomo

*kkkkkkkk

Il rapporto tra Chiesa e polis

Giannino Piana

Il tema dei rapporti tra Chiesgelis € un tema complesso, che esige di essere affopteaiendo
in considerazione una serie di coordinate di camttorico e sociologico, nonché ovviamente degli
sviluppi della riflessione teologica, a partire sputto dalla celebrazione del Vaticano II. | cipe
profondi mutamenti intervenuti negli ultimi decenmél contesto della societa italiana e, piu in
generale, del mondo in cui viviamo — si pensi swtiaall’accelerazione che ha caratterizzato il
fenomeno della globalizzazione — hanno inciso (e potevano non incidere) sulle modalita di
interpretare tali rapporti. Molti sono senza dublglo aspetti di tali cambiamenti che hanno
direttamente a che fare con l'articolarsi delleazéni tra Chiesa e societa e Chiesa e istituzioni
politiche e che meritano pertanto di essere predinpinarmente in considerazione.

Tra questi ultimi un posto di particolare rileeva anzitutto assegnato alla condizione dei gaitol
in politica; condizione che € oggi caratterizzathmostro paese da ustatusdi indeterminazione,
che lascia aperta la porta a posizioni diversersiqe contraddittorie. La fine della Democrazia
cristiana, il partito dei cattolici, che, oltre astituire una forma privilegiata (e sostanzialmente
unitaria) di rappresentanza istituzionale, é staiohe garante — € doveroso riconoscerlo — di un
sostanziale rispetto della laicita dello Stato,ldmciato il posto a una forma di diaspora con la
presenza di esponenti del mondo cattolico nellerder aree ideologiche (centro-destra, centro e
centro-sinistra) e con la evidente difficolta (atitata peraltro dalla forte contrapposizione tra le
aree ricordate) a rintracciare momenti e modalitaothfronto su questioni — si pensi soltanto a
guelle cosiddette “eticamente sensibili” — che teeebbero un’attenzione privilegiata e, in alcuni
casi, (forse) I'adozione di una strategia comune.

A rendere ulteriormente complesso il quadrorwrlo determinante deve poi essere assegnato
alla difficile situazione, creatasi in particolanell'ultimo decennio, con la rapida e profonda
trasformazione della societa, dovuta sia all'inaedzdella rivoluzione tecnologica che al fenomeno
del multiculturalismo. Il disagio inevitabile prozato da processi destinati a modificare
radicalmente gli stili di vita quotidiani e le madia di esercizio della stessa vita democratica — s
pensi soltanto alla questione del riconoscimeniaititi delle culture — ha causato, per reazione,
la nascita di atteggiamenti difensivi (e regregsiviinversamente, di rinuncia al riconoscimentb de
ruolo pubblico della religione (delle religioni) imome della sua riduzione a “fatto privato” da
vivere nel chiuso delle coscienze. Di qui il riegene, da un lato, di spinte integraliste, che si
identificano con il ritorno a forme (sia pure diserda quelle del passato) di “religione civile”, o
'avanzare, dall’altro, della tendenza a metteeegarentesi il fenomeno religioso in nome di una
malintesa laicita dello Stato (anche per il penadil dovere fare i conti con religioni non facilnten
ricuperabili al metodo della democrazia).



1. Oltre la religione civile e lgrivatizzazione

La tentazione del ricorso alla “religione t#isi € fatta sempre piu consistente, in questmul
anni, grazie alla convergenza tra alcune posizioesenti nel mondo cattolico e alcuni esponenti
del mondo laico — i cosiddetti “atei devoti” — cgeardano al cristianesimo come ad un baluardo
difensivo della cultura occidentale minacciata agtesenza di culture (e religioni) diverse, e in
particolare dall'islam (1). Cio che viene postul&adunque la ricerca di una forma di mutuo
sostegno tra due realta — cristianesimo e politioghe attraversano una stagione di particolare
difficolta e precarieta. Da un lato, infatti, laieba vive una situazione di particolare debolerna,
solo per la costante diminuzione del numero deigamati ma anche (e soprattutto) per la perdita di
importanti funzioni sociali che in passato esewdt® per una drastica riduzione, a causa della
secolarizzazione, della propria incidenza sullanfazione della coscienza civile; dall’altro, la
politica appare sempre piu ridimensionata dall@gmea di poteri forti — quello economico e quello
dell'informazionein primis — di cui rischia di diventare una variabile dipentk, e risulta sempre
meno in grado di gestire processi che, in un magldbalizzato come l'attuale, sfuggono al suo
controllo, perché vanno ben oltre i confini naziona

A motivare I'incontro non sono percio ragiedéali, ma di mera funzionalitd e convenienza. Si
tratta di una forma di neocostantinianesimo, nellale convergono linteresse della chiesa a
ricuperare la propria visibilita storica e a difengl i propri privilegi, con quello della politiche
mira a ricuperare credibilita in un momento di watare debolezza (non ultimo per ragioni di
degrado morale) e a difendersi dal pericolo detwvaalla presenza di altre tradizioni culturali che
rischiano di mettere seriamente a repentaglioddizionali regole della convivenza democratica.
La discesa in campo dei cattolici nella vita poétdiviene, in questo caso, una garanzia tanttaper
chiesa quanto per lo stato; ma puo rappresentalle, stesso tempo, un forte attentato all’identita
del messaggio cristiano ridotto a ideologia e, api®, a strumento al servizio, in ambedue i casi,
di un potere mondano.

La giustificata reazione al modello della igene civile” non deve, daltronde, tradursi
nell'adesione a una visione spiritualizzata (ednegaente) del cristianesimo che lo destituisce di
gualsiasi rilevanza storica e sociale. La questidaka laicita non va posta — come voleva la
tradizione liberale e la logica illuminista — inr@ni di semplice separazione. Tale impostazione,
osserva giustamente Bartolomeo Sorge,

“non solo oggi € largamente superata nei fattiéns@mpre meno condivisa anche in via di princip@a.un lato, vi ha
contribuito il Concilio Vaticano Il, che ha ricormsto la laicita come valore [...].D’altro lato, viahcontribuito la
deriva della laicita illuministica. Il nichilismo,egoismo e le tragedie immani della societa comeranea hanno
favorito paradossalmente la rinascita del bisognelidyione, come punto di riferimento per superglieostacoli alla
costruzione di un mondo nuovo” (2).

La critica nei confronti della “religione ¢ie” deve percio andare di pari passo con la @itiei
confronti di ogni forma di “laicismo”, che, oltrequardare superficialmente al fenomeno religioso,
dando spesso la prevalenza alle espressioni esg@rtiosto che ai contenuti, tende a confinare la
religione nella sfera privata, riducendola a fenomeche attiene alle scelte della coscienza
individuale ed escludendo ogni valenza pubblicascAnfessare tale tesi, e a spingere verso un
ripensamento dei rapporti tra religione e politinan sono oggi soltanto le trasformazioni legate
alllampliarsi del fenomeno migratorio, e dunqueagiresenza consistente di soggetti sociali con
appartenenze religiose diverse, ma e, piu radiggnd&importanza acquisita dalle religioni (e da
noi in particolare dal cristianesimo) come spazieldborazione di un giudizio critico nei confronti
del pericolo di disumanizzazione insito in una faroi secolarizzazione di stampo economicista,
che non e soltanto causa di ingiuste sperequazinai,e anche sorgente di un’ideologia che,
facendo appello, in modo esclusivo, alle logichutge produttivo e del consumo, riduce 'uomo
a “merce”..



La tentazione di considerare la fede comi® fativato non e tuttavia appannaggio soltanto di
tesi laiciste, che ripropongono la vecchia dotttibaral-illuminista; € anche presente in movimenti
di stampo spiritualista (e intimista), che rifiutanogni forma di mediazione sociale del
cristianesimo, o che teorizzanofltaya mundicome via di salvezza di fronte a una visione dibtu
negativa della realta mondana. In questi casidaqmupazione non € data dall'esigenza di rispetto
della laicita dello stato, ma da una lettura patéice della fede e dalla volonta di preservarla
incontaminata di fronte alle possibili interfereneegative del mondo circostante. La possibilita di
uscire da questa distretta comporta dunque, da pamge, la ricomprensione del messaggio
evangelico nella sua integralita e, dall’'altra, wigaone realistica della storia, che rinuncia tetle
forme di manicheismo. Comporta la capacita di dar@ a una figura della laicita che rispetti
'autonomia della politica e consenta, nello steksupo, alle religioni (e in particolare nel caso
nostro al cristianesimo) di offrire il proprio coiuto valoriale alla promozione umana.

2. Lalezione del Vaticano Il

Un modello rigoroso di definizione dei rapipdra cristianesimo e politica & presente neii test
del Vaticano I, in cui & definitivamente sancifoprincipio dell’autonomiadella politica (cfr.
Gaudium et spesn. 76; Lumengentium n. 36; eDignitatis humanagn. 6), con l'esplicito
riconoscimento del valore proprio (e non puramesitamentale) delle realta temporali e con la
piena valorizzazione del laicato, al quale & assegoome ruolo specifico I'impegno nel mondo
(3). A giustificare tale posizione e, da un lat netta affermazione dell’unita tra storia umana e
storia di salvezza (nonostante manchi alla riftassi conciliare un vero approfondimento dei
rapporti che tra esse devono istituirsi) e, dahdlil riconoscimento che le istituzioni mondane
sono regolate da leggi e procedure proprie cheoraonosciute per orientare 'attivitd umana verso
obiettivi di effettiva umanizzazione (4).

La politica (come del resto ogni attivita uraadi carattere sociale) deve essere pertanto fatta
oggetto di un’attenta analisi in proprio sotto laida delle scienze sociali; essa e infatti un
fenomeno umano, che esige, come tale, rispette dethpetenze scientifiche, e che costituisce un
terreno di fecondo dialogo tra tutti gli uomini bluona volonta (5). | laici cristiani sono infatti
chiamati ad operare insieme agli altri, valorizaarid loro capacita e assumendosi le proprie
responsabilita, avendo ultimativamente di miraatgeguimento della giustizia del regno di Dio
(cfr. Apostolicam actuositaterm. 7). E sono insieme sollecitati a riconoscerdetittimita e la
convenienza delle molteplici scelte temporali,utéindo ogni forma di integralismo e accettando il
pluralismo ideologico.

Autonomia e laicita non implicano, tuttavigutralita etica; in quanto attivita finalizzatebaine
umano, la politica deve offrire una proposta coteciei convivenza civile, basata sull’offerta di
contenuti valoriali, che il Concilio riconduce aanadigmi di una “etica naturale” (cfr. soprattutto
Gaudium et spesn. 74). La mediazione etica assume qui connsfagcifici legati allo statuto
proprio della politica: dalla centralita della pana e dal rispetto della sua dignita alla ricereh d
bene comune in quanto bene della comunita cuigardpne ma anche dell’intera famiglia umana;
dall'impegno a costruire un ordine rispettoso degjliaglianza di tutti i cittadini e volto a solleui¢
la responsabilita partecipativa, fino alla creagiah condizioni per lo sviluppo di una forma di
solidarieta che privilegi i bisogni dei meno gaitnt

Laicita e mediazione etica pertanto, lungil’dstludersi, sono reciprocamente correlate ed
interdipendenti: la tecnica non e infatti suffidiena fornire da sola gli strumenti per |l
perseguimento delle finalita umanizzatrici dellditpma, la quale ha bisogno per questo di fare
ricorso all’etica. Ma, I'etica, a sua volta, nonopessere pensata come qualcosa di esterno, che si
impone arbitrariamente alla razionalita della jpcdite tanto meno come una realta che ha origine da
altri mondi — ad esempio da quello religioso — e ekautora percio la razionalitd umana. E’ dunque
necessaria un’etica autonoma, la quale puo tuttesgere stimolata nel suo sviluppo da un
orizzonte trascendente di interpretazione deli. vit



Proprio a quest’ultimo livello — quello cioéatizzonte di interpretazione della vita — si ook
il ruolo della fede. Ad essa non compete certomlazone tecnica dei problemi politici e neppure
l'individuazione di parametri etico-normativi in $@ai quali affrontarli. Essa si muove piuttostb su
terreno metaetico, fornendo una risorsa di sensaocohferisce una prospettiva unitaria all’attivita
umana. Inserendo I'esperienza umana nel tessuteadelomia delLogosentrato nella storia, la
fede conferisce ai valori profani una nuova e catgdimensione e assicura la possibilita di una
forma di discernimento degli eventi storici secontlaisegno di Dio, sottraendoli al rischio
dell’ambiguita che € loro connaturale (6).

L’ottica privilegiata dal Concilio — si vedaattuttoGaudium et spes. 22 — e cristologica. In
guanto “ricapitolatore” della creazione, Cristoreftin’interpretazione della realta, che é rispattos
di cio che essa € per se stessa, dunque dellagreomia, e che rinvia, nello stesso tempo, aléa su
integrazione nel piano della salvezza mediantefamma di assunzione e di riscatto, rappresentata
dal mistero della redenzione. L’impegno di trasfamone del mondo, lungi dall’essere
ridimensionato, viene, in questo contesto, radizalio e insieme relativizzato; emerge infatti, da u
lato, la sua importanza per I'edificazione del Regn dall’altro, la sua insufficienza, in quanto il
Regno €, in ultima analisi, dono di Dio.

E’ dunque chiara non solo I'impossibilitardiavare dalla fede — come talvolta si € preteso —
progetto politico ben definito, ma anche la ned¢agdi respingere la tentazione di rendere del tutto
funzionale la fede alla politica, come avviene gl@il cristianesimo si trasforma in sostegno di un
sistema culturale e ideologico particolare, condaseguente rinuncia ad affermare la irriducibilita
della fede a qualsiasi modello culturale (come alsjasi forma di civilta) a causa della sua
universalita. Ma €& anche chiara, allopposto, laxessita di reagire alla tentazione di una
interpretazione spiritualistica del cristianesincbge sottrae i credenti al dovere dell'impegno nel
mondo e impedisce al messaggio evangelico di ¢éaexda sua forza di liberazione storica.

Autonomia, necessita del ricorso all’etickede come orizzonte ultimo di senso: sono questi i
capisaldi ai quali ci rimanda la riflessione coizc#; capisaldi che consentono il rispetto di dié c
costituisce strutturalmente la politica, e che po® pertanto essere impunemente scavalcato, ed
evidenziano, nel contempo, la specificita dell’appahe ad essa puo (deve) fornire la presenza
cristiana (7).

3. Quale modello di rapporti oggi?

Si tratta pertanto, alla luce di quanto aetli sgomberare il campo da due modelli di
interpretazione del rapporto tra fede e politic,cper quanto di segno opposto, sono tuttavia
entrambi unilaterali e devianti. firimo € il modellodeduttivistico fondato sulla convinzione che
dalla fede sia possibile ricavare, in maniera thr& consequenziale, un progetto politico ben
definito. Questo modello, che ha avuto a lungaadititanza, tanto nella riflessione teologica che
nella prassi politica — la stessa dottrina sodil@ka chiesa, nella sua prima fase, non ne e data
tutto esente — e divenuto oggi anacronistico e atigabile, grazie al processo di secolarizzazione
che ha reso palesemente manifesta I'impossibiiitald deduzione, sottraendo non solo la politica
ma anche ['etica (in quantealta umanaad ogni forma di dipendenza o di copertura sacral

Il secondoé il modelloseparatista che considera fede e politica come due grandehee
corrono su binari paralleli, nel senso che la fede pu0 avere alcuna incidenza sulla politica (e,
piu radicalmente, sull'etica), la quale e caratteata dafini e leggi del tutto autonomilLe
conseguenze di questa “neutralita” della fede smsanti, tanto sul versante religioso che su quello
politico: da una parte, la fede perde infatti ilbscarattere storico-concreto, riducendosi a una
credenza astratta e spiritualizzata e provocarideofgere di una vera e propria schizofrenia tra
'essere credenti e l'essere cittadini; dall’altda, politica (e prima ancora l'etica) si priva
dell'apporto di stimoli preziosi che possono casté un importante contributo al cambiamento.

Il superamento dei due modelli descrittgesilunque che fede e politica vengano rapportate
tra loro in una prospettiva dialettica, che evi i pericolo di una rigida dipendenza, sia quelio
un radicale dualismo. La possibilita di dare vitquesto tipo di rapporto e strettamente legatmtant



dalla capacitd di restituire alla fede la sua Hlexa esistenziale e storico-sociale, quanto
dall'affermarsi della convinzione che la politicamsi riduce a un insieme di decisioni tecnico-
funzionali, ma é un servizio globale alla promoZamana.

3. 1. Lesigenziellamediazione etica

L’esercizio di un’azione politica dei cdith che si muova nella direzione segnalata suppon
'abbandono di una “cultura della presenza”, chetgp@on sé il pericolo dell’integralismo, e
'adesione a una “cultura della mediazione”, ch@ia al pieno riconoscimento dalimanume
concepisca l'apporto del vangelo come offerta dotimzonte di senso, capace di spingere i valori
umani nella direzione di una maggiore radicalita. “‘imediazione” alla quale ci si riferisce ha
dunque nelletica il suo asse privilegiato. L'esista di una profonda crisi di valori — la questione
morale ha assunto un ruolo centrale nella vicemndke cel nostro paese (e non solo) — e l'urgenza
di una loro ridefinizione per restituire creditlilla politica, da una parte; e la necessita,i se s
vuole conferire al messaggio evangelico una e¥ftincidenza storica, di dare spazio ai valori
evangelici, dall’altra, rendono evidente 'imporzanassunta dall’etica. Non si tratta di procedere a
un’astratta compilazione di liste valoriali, mapdodurre concretamente nuovi stili di vita o modell
comportamentali, che sappiano interpretare le z&tai rinnovamento del momento presente e
aprire nuovi cammini di crescita umana; si traittayna parola, di dare vita a un nuogthos in
grado di promuovere un nuovo modello di sviluppzeimtrato sulla liberazione umana globale.

Ecologia, rifiuto della mentalita economsia e mercantile, ricupero della dimensione
dell'individuo e dei problemi dell’esistenza quadéida, risignificazione del rapporto tra liberta e
felicita, abbandono di una lettura rigidamente Idgcwa della realta, ricerca della sensazione e
abbattimento delle frontiere culturali ed economsoaiali sono altrettante istanze, che meritano —
pur nella loro ambivalenza — un’attenzione partioel Ad essere sottoposto a radicale critica € |l
modello culturale della razionalita tecnologica cloatrappone radicalmente ragione a sentimento,
soggetto ad oggetto. Nonostante I'abbondanza dizzingezisposizione e gli alti livelli di liberta
raggiunti, la societa occidentale vive I'incubo uh futuro indecifrabile, sul quale incombe la
possibilita di una perdita la cui “cifra” piu sidizativa € costituita dal terrore atomico e dathi®
della catastrofe ecologica.

E’ allora indispensabile promuovere uneva qualita di vita, in cui vengano mediati i
bisogni soggettivi con quelli collettivi, graziedre alla produzione di forme istituzionali adeguate
Lo spazio etico, in quanto crocevia in cui Si is&rano e si compenetrano “personale” e “sociale”,
“privato” e “pubblico” acquista in questo un pesstefminante: esso e infatti in grado di istituge |
condizioni per lo sviluppo di una nuova civilta. Eepolitica non intende ridursi a semplice tecnica
di gestione del potere, deve fare proprie quesddage di rinnovamento; deve — per usare una nota
espressione di Adorno (8) — lasciarsi illuminaréadiaice che emana dalla “redenzione sul mondo”,
aprendosi a un’opera di permanente cambiamento.

Quale I'apporto della fede (e dei credeatquesto livello? La risposta a questo interriogat
pud essere data soltanto a partire da una preicisfinizione del ruolo dell’etica nell’ambito
dell’'esperienza cristiana. L'etica — lo si é gidevato — ha acquisito, a seguito della
secolarizzazione, uno spazio autonomo, dotato dsistenza propria: i valori morali sono oggi
giustamente percepiti come valori umani. D’altrat@pa- anche questo € oggi chiaro — I'evangelo
non va confuso con l'etica, né tanto meno ridottceasa. L’amore salvifico di Dio & anteriore ad
ogni etica, che, nella sua necessaria forma digdggdivide il bene dal male. Ma é proprio tale
amore a dare all’etica il suo ultimo significato;candurla, in definitiva, entro I'orizzonte del
“donao”, che libera 'uomo dalla prigionia della gg e lo apre a una percezione nuova della realta e
ad una prassi che trascende ogni calcolo utilitaoisL’etica € dunque assunta, ma, al tempo stesso
e relativizzata dalla fede, che la schiude al masti Dio.

L’attuale ricerca di valori deve esseresar sul serio, ricuperando lo spessore oggetiavo, |
dimensione esistenziale e operativa della fedesnfdane cioé sprigionare la virtu liberatrice nei
confronti delle situazioni umane mediante il susemmento nelle dinamiche del quotidiano e nei



diversi ambiti nei quali si sviluppa la convivent&orizzonte del “dono” concorre a dare vita ad un
ethos che ha le sue radici nella scoperta razionalaldiri indispensabili per la promozione umana
e che riceve, insieme, piena espressione nell'esp della fede, la quale ne radicalizza e
interiorizza le istanze.

Il rapporto tra fede e politica sembrangue trovare nell’etica un momento fecondo di
mediazione. Essa e, infatti, una sorta di campaitfog che, in quanto appannaggio dell'esercizio
della razionalitd umana, non puo essere totalmessgerbito né dalla fede né dalla politica, e che ha
tuttavia legami profondi con ambedue; l'etica rieeinfatti dalla fede nuovi impulsi, che
raggiungono la politica senza per questo alterardedgi che la governano, e dalla politica nuovi
stimoli che esigono la messa in atto di un costanpegno creativo.

3. 2. Nel segno del paradossdiane

Accanto alla mediazione etica, nel sesqgoena indicato, I'azione politica dei cattolicvde
caratterizzarsi anche (e soprattutto) per una fodinpermanente tensione al cambiamento. Le
teologie postconciliari, in particolare la teologmeopolitica mitteleuropea e la teologia della
liberazione latinoamericana (9), hanno contribwtgorre con forza I'accento sulla dimensione
escatologica della fede. Il regno di Dio si reaigia dentro la storia, anche se I'avvento defiaiti
avra luogo solo alla fine e come conseguenza dattm dall’alto. L'azione politica, in quanto
orientata alla promozione umana, € dunque eventifisa, anche se non e tutta la salvezza; e
annuncio di una realta che, nella sua pienezza devora attuarsi.

L’escatologia cristiana diventa alloranibtore di una storia orientata al futuro, la malilain
impegno volto alla liberazione del’'uomo e allunezazione del mondo. L’'ordine sociale € messo
profondamente in causa dalla promessa contenutamigtero della morte e risurrezione del
Signore. La speranza che vince la morte deve gelaradici nella prassi storica, deve prendere
corpo nel mondo per cambiarlo; altrimenti non é&oalthe evasione, uno sterile futurismo. La
tensione alla pienezza del Regno (e la garanziavetra@) proietta costantemente la storia verso |l
futuro; e il riconoscimento che I'azione volta astraire una societa piu libera e piu giusta ha un
legame stretto con il Regno avvalora I'impegno uman

Cosi concepita, la fede acquista il iicgto di una sporgenza utopica, che conferisce
all’agire umano un potere critico positivo: ogniusizione di crescita umana ha il valore di
anticipazione prefigurativa del Regno, ma €& neltempo sempre limitata, e va per questo
sottoposta a continua revisione. La politica éaimpo privilegiato in cui mettere in atto questo
processo, il quale richiede tuttavia, per farsigeacostruttivo, una continua verifica nella prass
sociale; in una parola, richiede un confronto aust@on le proposte che vengono dalle ideologie e
dai movimenti storici. La fedelta alla logica d&ltarnazione obbliga la fede ad entrare nella
dinamica contingente e provvisoria delle struttuneane, legate al contesto storico in cui 'uomo
vive. Il rispetto profondo dell’autonomia dell’arslsociopolitica implica 'assenso a cio che da
essa si ricava, ma insieme anche la tensione al@mento di ogni schematismo chiuso e riduttivo
e la capacita di relativizzare tutte le posizia@@adlogiche come tutti i progetti storici.

E’ questo il compito di contestaziongmpanente della fede che il cristiano € chiamato a
mettere in atto. Le “riserve escatologiche” cuiféde rinvia e che sono rappresentate dai valori
della giustizia, della comunione umana e della pdeaunciano il limite di qualsiasi sistema di
convivenza umana. La fede é garanzia che il progktiberazione umana é fin d’ora possibile, che
gli sforzi per realizzarlo non sono vani, che ifidiéivo si sta costruendo nel provvisorio. In qtes
senso, essa assume l'utopia umana e la trascemrdenflo ad essa un senso e una direzione.
L’'impegno politico del credente riceve cosi unafpnoa motivazione e viene, nello stesso tempo,
connotato da una chiara specificita: € impegnovaréae con tutti gli altri uomini alla costruzione
della citta terrena per renderla piu abitabile, emanche impegno a segnalare di continuo la
necessita di non assolutizzare nessuna conquisénae nella consapevolezza che il cammino di
liberazione & un cammino permanentemente aperto.



4. Conclusione

| due modelli delineati — quello delladrazione etica e quello del ricupero della dimensio
escatologica della fede — non sono alternativi m@plementari. La mediazione etica conferisce
infatti concretezza all'azione politica, richiamankattenzione sui valori che vanno posti alla base
della costruzione di una corretta convivenza um@uaane tale essa svolge una funzione essenziale,
soprattutto nell’attuale momento storico, in cuictési che la politica attraversa e in primo luogo
crisi etica derivante dall’assenza di fondamentiédirimenti valoriali. Ma questo non basta. La
politica non puo accontentarsi di essere asseavita ordine, per quanto perfetto che la circoscriva
entro un perimetro ben definito; ha bisogno di esseinta costantemente “oltre”; ha, in definitiva
bisogno di una proiezione escatologica.

Il contributo dei cattolici alla politicaon pud dunque limitarsi a farsi portatore ding&
valoriali radicali, per quanto essenziali; develtnsi in stimolo permanente al cambiamento, tale da
spingere la politica a superare la propria autdsafiza, a riscoprire la propria relativita, e duaq
a ricuperare la sua vera identita per fornire @bereontributo alla citta degli uomini. Solo a ciges
condizioni I'impegno dei credenti pud manifestaaeptopria identita, senza incorrere nel pericolo
dell'integralismo, che, oltre a condizionare negatiente la politica, depaupera la fede,
decurtandola di quel respiro universalistico chginariamente le appartiene.
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